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1. Ovod

Na spojitost mezi nabozenstvim a genderovymi nerovnostmi, které Ize chapat jako
kulturné a socidlné vytvorené nerovnosti mezi muZi a Zenami (McDowell, Sharp,
eds. 1999; Ridgeway 2004), Ize nahliZet ze dvou Ghlil. Prvnim z nich, kterym se
tento prispévek bude vénovat pouze okrajové, je marginalizovany vliv Zen a jejich
myg$leni na formovani naboZenskych norem a instituci (vice napt. Matikova 2006)
v kontrastu s jejich vy$§i religiozitou (Hamplova 2013, 2011). Druhym a pro tento
¢lanek vyznamnym pohledem je vliv naboZenstvi na genderové vztahy, jejichz
dynamika je klicova pro utvareni kazdodenni zkuSenosti Zen a jejich postaveni
ve spole¢nosti (Morin, Guelke 2007b). Viechna svétova néboZenstvi totiZ pre-
feruji patriarchélni hodnoty, které privileguji muze a maskulinitu nad Zenami
a feminitou (Daly 1978; Walby 1990). Religiézn&jsi lidé maji pozitivnéjsi postoj
k genderovym nerovnostem a uznévaji genderové stereotypnéj$i hodnoty (Grant
2000; Ingersoll 2003; Klingorova, Havlicek 2015; Knudsen, Waerness 1999; Segui-
no 2011, 2007; Tomalin 2013; Wycoco 2009).

Jakym zplisobem tedy naboZenstvi a religiozita ovliviiuji postaveni Zen ve
spole¢nosti a jejich kazdodenni Zivot'? NdboZenstvi samoziejmé neni jedinym
aspektem, ktery postaveni Zen ve spole¢nosti utvari. Na tento vztah m4 vliv mnoho
faktort, na které je potfeba brat zretel, jako napriklad ekonomicka vyspélost,
politika, kulturni vzorce, historie, postmaterialistické, konzervativni a liberalni
hodnoty spole¢nosti atd. NaboZenstvi ovSem vztahy mezi muZi a Zenami muze
ovlivilovat ¢im dal tim vice. V zapadni i celosvétové spolecnosti totiz v poslednich
letech probih4 ndbo%ensk4 obroda, tzv. postsekularizace (Braidotti 2008, Hamp-
lov4 2013, Olson a kol. 2013). S timto tvrzenim by se dalo polemizovat s ohledem
na vzrustajici ekonomickou vyspélost statli, ovSem spojitost mezi ekonomickym
rozvojem a sniZovanim religiozity nelze prokézat (Tomalin 2013). Proces post-
sekularizace jde naopak ruku v ruce s modernizaci, vzdélanosti ¢i urbanizaci
(Hamplova 2013).

Genderové nerovnosti ve spole¢nosti je potfeba studovat, protoZe mnohdy
negativné ovliviiuji ekonomické a vzdélanostni prileZitosti pro Zeny a tim celou
ekonomiku statu (Dollar, Gatti 1999; Klingorovd, Havli¢ek 2015; Tomalin 2013).
Téma vlivu ndbozenstvi ¢i ndbozenské kultury na postaveni Zen se jevi jako ak-
tudlni i v ndvaznosti na zvysujici se vyznam feministickych konceptt v socialni
geografii (Del Casino 2009). Propojeni vyzkumu ndboZenstvi a postaveni Zen ve
verejném i soukromém prostoru v ramci feministickych konceptt je tedy Zadouci.

Kazdodenni Zivot Ize chépat jako ,oblast souvisejici s béZnymi, rutinnimi a opakovanymi
aspekty socidlniho Zivota“ (Pinder 2009, s. 223). Termin je éasto pouZivan ve spojitosti s akti-
vitami, prostfednictvim kterych lidé prozivaji a komunikuji s okolnim svétem a lidmi. Podle
Lefebvra (1991) je tento pojem spojen se viemi aktivitami ¢lovéka.
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Zaroven poskytuje ramec pro aplikaci geografickych pristupti, protoze socialni
geografie muzZe genderové vztahy a ndboZenskou diverzitu popsat komplexné.
Proto je potfeba se tomuto tématu s prihlédnutim k jisté interdisciplinarité véno-
vat v rdmci socidlni, resp. nové kulturni (Aitchison 1999; Crang 1998; He¥manova,
Chromy, eds. 2009), geografie. Studium vlivu ndboZenstvi na genderové vztahy
v kazdodennim Zivoté 1ze teoreticky zastitit v rdmci tzv. feministickych geografii
naboZenstvi (Hopkins 2009).

V souvislosti s procesem postsekularizace a postmodernizace spole¢nosti je
potieba brit v potaz také vzriistajici ndboZenskou diferenciaci (Hamplova 2013,
Havli¢ek 2014). Podle Seguinové (2011) nelze 24dné naboZenstvi povaZovat za
vyraznéji spojené s genderovymi nerovnostmi nez jiné, naopak Klingorova
a Havli¢ek (2015) tvrdi, Ze mezi nejvétiimi svétovymi ndboZenstvimi existuji roz-
dily v genderovych nerovnostech, které tzce souvisi s kazdodennimi zkusenostmi
Zen. Rozdily, kterym se vénuje tento prispévek, tkvi ve formé ndboZenstvi (kfes-
tanstvi) a v mife, jakou nadboZenstvi plisobi na Zivot Zen. Vzhledem k vyznamné
historické a kulturni tradici, kterou ma toto ndboZenstvi v Cesku, bylo pro analyzu
vybrdno kfestanstvi. Pfispévek se zaméruje v duchu metod feministickych geo-
grafii (Dixon, Jones 2006; England 2006; McDowell 1992) na zkusenosti vybranych
mladych Zen a na jejich ndzory na genderové vztahy, tradi¢ni rodinu, postaveni Zen
v cirkvich a na dalsi aspekty jejich kazdodenniho Zivota. Cilem predstavené pilotni
studie je vypozorovat rozdily v Zivoté a v postojich Zen a ovérit jejich determina-
ci ndbozenskou vychovou, prislusnosti k cirkvi, virou v Boha a dal$imi faktory.
Samozrejmé je potfeba brat v potaz vliv konkrétni cirkve, miru osobni zboZnosti
a rovnéz diferenciaci uvniti kfestanstvi. V Cesku nejvyznamnéjsi katolicismus
a protestantismus se vyznac¢uji odli§nymi normami a tradicemi (Vojtiek 2004).
Rozdily uvnitt kfestanstvi tedy mohou byt vyraznym prvkem determinujicim
jeho vliv na kazdodenni zivot lidi. Dal$im cilem prispévku je tedy ovérit, zda lze
vypozorovat rozdily v postojich a chovani Zen, které se hlasi k protestantismu
(evangelikalismu) a katolicismu a které nemaji z4dné naboZenské vyznani, tedy
nepraktikuji ,Zitou religiozitu“ (Zuckerman 2007). Vychozim predpokladem je,
%e i pres to, ze kestanské instituce nemaji v Cesku vzhledem k nizké religiozité
vyrazny vliv na kazdodenni Zivoty lidi, kf'estanska kultura, vzorce a tradice vy-
chézejici z kfestanskych zakladd jsou v nasi sekularni spole¢nosti pevné ukotvené.
Krestanska kultura tak ptsobi na kazdodenni zivot i téch Zen, které se nehlasi
k zddnému nébozenskému vyznani.

2. Feministické geografie nabozZenstvi

Krestanstvi je izce spojeno s patriarchilnimi hodnotami (Morin, Guelke 2007b;
Ne$por 2008; Seguino 2011; Walby 1990), které jsou opresivni véi Zendm.
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Patriarchat lze definovat jako ,systém, ve kterém jsou muzi jako skupina spo-
le¢nosti povazovani za nadrazené vi¢i Zenadm jako skupiné a prebiraji nad nimi
autoritu“ (McDowell 1999, s. 16) ¢ jednoduseji jako hierarchicky systém utvote-
ny na zakladé genderovych odlisnosti. Diilezité je, Ze patriarchalni normy jsou
utvateny spole¢nosti. I Walbyové (1990) povaZuje patriarchat za socialni struk-
turu. Na jeho utvareni se tedy podileji i cirkevni instituce. ,Cirkve jako produkt
institucionalizace naboZenstvi v nasem kulturnim okruhu po dlouhé historické
obdobi véetné novodobé, moderni historie ovliviiovaly vyrazné kazdodenni
zivoty lidi - provadély specificky typ socidlni kontroly a v kone¢ném dusledku
mély urcujici vliv i na vnimani a realné postaveni Zeny a zakonité i muze ve
spole¢nosti, na utvareni jejich i jeho Zivotnich Sanci a formovani jejich a jeho
perspektiv® (Matikovéa 2006, s. 233). Kfestanstvi determinuje kazdodenni Zivot
zen i muzl primo, at jiz prostednictvim dogmat a tradic, kterd vérici dodrzuji
(vice Klingorova 2015), & prost¥ednictvim cirkevnich instituci. Analyza role na-
bozenstvi jako zdroje patriarchatu a tedy podrizenosti Zen ve spole¢nosti se tak
stava dtlezitym vyzkumnym tématem (Daly 1978; Walby 1990), a to jak v rodiné
(jedna se o ,soukromy* patriarchét), tak ve vefejné sféte (,vefejny” patriarchét),
(Walby 1990). Propojeni ndboZenstvi a genderovych nerovnosti oviem neni zcela
primé. Lze spiSe hovorit o mife religiozity, kterd ovliviiuje vyznam patriarchalnich
hodnot ve spole¢nosti. Patriarchat formuje genderové postoje dané spole¢nosti,
¢ili jeji souhlas ¢i nesouhlas s nerovnostmi mezi muZi a Zenami, ktery se projevuje
v mnohych form4ch a s riznou intenzitou (Seguino 2011, Walby 1990). Genderové
nerovnosti nasledné tizce souviseji s genderovymi stereotypy, které stale existuji
iv ¢eské spole¢nosti (napt. posldnim Zeny je mit dit&; mu¥ se musi vyraznéji podi-
let na prijmu domacnosti; starost o domacnost je pro Zenu stejné napliiujici, jako
placen4 préce, atd.; Seguino 2007) a které v jistém sméru znevyhodiiuji Zeny (na
pracovnim trhu, v rodiné, spoleénosti aj.; Walby 1990) i muZe (v pfidéleni péce
o dité aj.).

Patriarchat a genderové nerovnosti a jejich projevy ve spole¢nosti a v prostoru
jsou dulezitym vyzkumnym tématem feministickych geografii ndboZenstvi. Pro
jejich lepsi pochopeni je potfeba nejprve je zatadit do Sir§iho kontextu a pokusit se
najit spojitosti s dalsimi podobory socidlni geografie. Od 80. let 20. stoleti miiZzeme
v socidlni geografii pozorovat nartst zajmu o kulturu, tzv. kulturni obrat (Barnett
2009, Crang 1998). S rozvojem nové kulturni geografie je vénovana zvysen4 po-
zornost kulturnim hodnotdm spole¢nosti (Aitchison 1999; He¥manova, Chromy
2009). Nov4 kulturni geografie se také zadina vice zajimat o marginalizované
skupiny, at jiZz z pohledu etnického, ndboZenského, genderu ¢i sexuality. Zabyva se
studiem vztahu majoritnich a minoritnich skupin ve spole¢nosti a projevy tohoto
vztahu v prostoru a ve spole¢nosti, do jehoZ rdmce spadd i studium kazdodenniho
zivota kiestanek jako minoritni skupiny v ramci sekuldrniho Ceska (Havli¢ek

V24

2008). Pravé zdjem o kazdodennost a chovani lidi je dal$im tématem, které pfinasi
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kulturni obrat. V neposledni fadé se nova kulturni geografie zabyva roli kultury
jako prost¥edku moci (He¥manova, Chromy 2008). Vzhledem k proméné vyzkum-
nych témat nova kulturni geografie stale ¢astéji vyuziva kvalitativni metody. Ob-
dobn4 témata pFinasi kulturni obrat i do feministickych geografii (Aitchison 1999;
BlaZek, Rochovsk4 2006; McDowell 1999), ve kterych se projevuje vét§im dirazem
na chapéni genderovych nerovnosti jako produktu kulturnich systémii (McDowell,
Sharp, eds. 1999), a nové religiézni geografie (Havli¢ek, Hupkova 2008; Henkel
2011; Knippenberg, ed. 2005; Kong 2001), kterd se zabyv4 plisobenim ndbozenstvi
na spole¢nost (Kong 2004, 2001). Nov4 religiézni geografie je jednim z podoborii
socidlni geografie nejméné formovanych feminismem (Hopkins 2009; Kong 2001;
Morin, Guelke 2007b). Naopak sociologie ndboZenstvi a samotné nibozenské
ideologie byly s prichodem druhé vlny feminismu na konci 60. let 20. stol. ovliv-
nény feminnimi principy (Nespor 2008, Woodhead 2007), ¢m% doslo (hlavné
v z4dpadni kiestanské spole¢nosti) k jistému posunu v chdpani naboZenskych
tradic a norem spole¢né s kritikou androcentrické spole¢nosti (Nespor 2008).
,Feministickd zpracovani historie prakticky vSech nabozenskych kultur ukdzala
exkluzi %en na genderovych zékladech” (NeSpor 2008, s. 208) v rdmci omezeni
moci Zen ve spole¢nosti, jejich vylouéeni z rozhodovaci sféry a nahliZeni na né
jako na ,druhotadé” (Nespor 2008, s. 209). Vysledkem tohoto feminniho vlivu na
studium naboZenstvi tak mohou byt pravé feministické geografie ndboZenstvi,
jejichz cilem je mimo jiné kriticky diskutovat androcentricky vliv naboZenstvi
na spole¢enské normy.

VySe predstavené vyzkumné sméry a zaroven kvalitativni metody prichdzejici
s kulturnim obratem jsou kli¢ové i pro feministické geografie ndbozenstvi. Fe-
ministické geografie ndboZenstvi definované Hopkinsem (2009) se zamé&fuji na
analyzu vlivu ndbozenskych instituci na spole¢enské normy, které urcuji rozdily
v postaveni Zen a muZl. Jedn4 se o novou socidlné geografickou disciplinu, ktera
dosud nebyla vyrazné rozvijena. Hopkins (2009) zd@iraziiuje $iroky rémec moz-
nych studii feministickych geografii naboZenstvi, které 1ze shrnout ve ,vyzkum
genderovych identit a vztah@ - mezi muzZi a Zenami - v kontextu naboZenstvi
a prostoru” (Hopkins 2009, s. 10). Zdfiraziiuje, Ze se nejednd pouze o Zensky po-
hled, ale je potteba se zamérit i na maskulinity v prostoru v kontextu ndboZenstvi
(napt. Hopkins 2007, Longhurst 2000). NejdaleZitéj$im p¥inosem feministického
pohledu na geografii nabozenstvi je podle Hopkinse ,jakym zptisobem skupiny Zen
a muzi, rozdilné na zakladé odlisnych znaki socidlni diferenciace - rasa, tfida,
vék, postizeni, sexualita, lokalita - prozivaji své naboZenstvi a pouzivaji nabo-
zensky prostor (Hopkins 2009, s. 12). Je tedy zf'ejmé, Ze stejné jako feministické
geografie, tak i feministické geografie naboZenstvi se nezaméruji pouze na otazky
genderu, ale ¢asto sviij vyzkum cili i na marginalizované socialni skupiny.

Site moznych smérti vizkumu feministickych geografii naboZenstvi je ddna
samozirejmeé jak moznosti zkoumat propojeni genderu, naboZenstvi a prostoru
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na nékolika ¥4dovostnich trovnich (globalni, narodni, regionélni, lok4lni; sou-
kromy/vetejny prostor, religiézni/sekuldrni prostor atd.), tak i vysokou nébo-
zenskou diverzitou. Nej¢astéjsim tématem vyzkumu feministickych geografii
néaboZenstvi je postaveni Zen (a mul) v islimské kultute (napt. Aitchison, Hop-
kins, Kwan, eds. 2008; Dwyer 1999; Falah, Nagel 2005; Gokariksel 2012, 2009;
Hopkins 2007; Koropeck4 2013; Secor 2003). Ve vétsiné téchto praci se objevuje
kritika tendence pohlizet na muslimky jako na pasivni obéti utlacujicich kultur.
Zaroven se v nich prolina snaha zménit negativni a zjednodusujici pohled na islam
,v souvislosti s geopolitickou démonizaci muslimt po 11. za# 2001 (Gokariksel
2009, s. 660). Naopak genderovym rozdilim v k¥estanském néboZenském pro-
storu nebyl dosud vénovén dostatek pozornosti (pouze napt. Morin, Guelke, eds.
2007a; Olson a kol. 2013). Viechny tyto prace predstavuji dileZity pokrok ve snaze
zaplnit mezeru v socialni geografii, ktera vznikla nedostate¢nym diirazem na stu-
dium n4boZenstvi jako znaku kulturnich odlignosti (Gékariksel 2009), zvlasté
v kestanském kulturnim prostoru.

Souvislost mezi mirou religiozity a projevy genderovych nerovnosti v kazdo-
dennim Zivoté spole¢nosti Ize pozorovat i na prikladu Ceska, kde je spole¢nost
ovliviiovdna predevsim krestanskou kulturou. Pojem ,ndboZenské/ktestanskd
kultura“ zdaraziuje $ir$i kulturné-spolecensky kontext, v némz se ndboZenské
systémy vyvijely (Knotkova Capkova 2008, s. 7). NaboZenstvi je naopak obecnéj-
$im pojmem, ktery zohledriuje také normativni, resp. ,,zdkonodarnou” rovinu.
Ceskou spole¢nost Ize i pres jisty vliv kfestanské kultury vychazejici zejména
z historické tradice oznatit za sekuldrni (sekularizace jako pokles identifikace
s cirkvemi; Norris, Inglehart 2004). V&¥ici jsou v Eeském sekuldrnim prostredi
povaZovani za menginu (Havli¢ek 2008). Sekularita, stejné jako postsekularita,
je identifikovéna s liberalismem, modernitou ¢ demokracii (Tomalin 2013), které
jsou spojovany s genderovymi rovnostmi, ¢imz je sekuldrni spole¢nost stavéna do
kontrastu s kfestanskymi patriarchalnimi spole¢nostmi. V Cesku se 79,3 % lidi
nehlési k 24dnému institucionalizovanému naboZenstvi (Hamplov4 2013), ale jsou
zde i regiony, kde je relativné vysoké procento kiestant (katolikil, protestantd;
Havli¢ek, Hupkové 2008). Tato geografick4 diferenciace miize prost¥ednictvim
patriarchatu ovliviiovat i rozdily v kaZdodennim Zivoté véficich Zen a Zen bez
nabozenského vyznani. Zalezi na tom, do jaké miry religiozita vstupuje do kazdo-
denniho Zivota zen v Cesku.

3. Metodika
Pilotni studie vlivu kfestanstvi na kazdodenni Zivot Zen byla zaméfena na mla-

dé zeny (respondentky byly ve véku 21-27 let), jejichZ ndzory byly formovény
béhem spolecenské transformace od 90. let 20. stoleti, kdy se Cesko otevielo
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zadpadoevropskym a globalnim vlivim. Pro vyzkum byly vybrany proto, Ze ge-
nerace mladych %en (a muZs) pretvati tradi¢ni formy religiozity a ndboZenského
prostoru a zaroven je ve vyzkumech v rdmci religiézni geografie podreprezentova-
na (Olson a kol. 2013). Rovné? se jedn4 o relativné homogenni skupinu (Silverman
2005). Pro vyzkum prosti¥ednictvim polostrukturovanych rozhovort bylo jako
ilustrativni vzorek (Valentine 1997) vybrano devét Zen, z nichZ t¥i se nepovaZuji
za vé¥ici v Boha, tfi jsou praktikujicimi katolitkami (Cirkev #imskokatolick4)
a tfi praktikujicimi protestantkami (pfesnéji evangelikélkami, Cirkev bratrska).
Odpovédi respondentek postihly Sirokou $kalu ndzord o zkoumané problematice
a zaroven se hodnoceni diskutovanych témat respondentkami v rameci jedné na-
bozenské skupiny ve vétsi mire shodovalo. Respondentky byly vybirdny metodou
snéhové koule (Hendl 2006) tak, aby se jednalo o vysokoskolské studentky ptiro-
dovédného zaméreni, které jsou svobodné a neziji v manzelstvi ani v partnerstvi.
Vybrané Zeny maji srovnatelné vysokoskolské vzdélani, které ¢aste¢né formuje
jejich pohled na spolec¢enské vztahy. Pouzitd metoda vybéru respondentek rovnéz
ovlivnila volbu Cirkve bratrské a tedy evangelikdlniho sméru pro analyzu pro-
testantstvi, kterd se ukédzala jako vhodnd vzhledem k tomu, Ze Cirkev bratrska
a obecné evangelikalni hnuti je ve srovnéni s napt. katolicismem rostoucim a dy-
namicky se vyvijejicim kiestanskym proudem (Vojtisek 2004). Respondentky Ziji
akazdodenné se pohybuji v Praze. Praha vynika svou otevfenosti, vysokou mirou
liberalismu a zépadoevropskymi (glob4lnimi) a sekuldrnimi vlivy (Havli¢ek 2014),
role kfestanstvi je tedy v Praze specifickd, coz je potfeba v interpretaci vyzkumu
brat v potaz.

Kvalitativni vyzkum probéhl v Praze od zari do listopadu 2014. Polostruk-
turované rozhovory byly vedeny v prostredi vybraném respondentkami, napf.
v kavarné, v byté respondentek ¢i v pracovné tazatelky. Byly uplatnény etické
principy sociologického vyzkumu a v§echny respondentky byly poZadany o podpis
informovaného souhlasu s vyuzitim, anonymitou a zaznamenanim rozhovoru.
V prubéhu analyzy rozhovort byl kladen diiraz na validitu vyzkumu a na osobni
kulturu a nézor kazdé respondentky (Wengraf 2001). P¥{ vyzkumu byl také uplat-
nén princip reciprocity (Dixon, Jones 2006; England 2006; Valentine 1997). Zis-
kané informace byly s respondentkami dale diskutovany a tazatelka s nimi sdilela
své ndzory na danou problematiku. Pro interpretaci dat je diilleZitd pozicionalita
tazatelky, tedy shodny gender, vék, zazemi, kultura, vzdélani a socioekonomicky
status s respondentkami, coZ usnadnilo komunikaci, pochopeni a sdileni poznatka
(Valentine 1997). Otazky byly ptizptsobeny vite respondentky. Polostrukturované
rozhovory trvaly ptiblizné 40-60 minut a byly kvalitativné analyzovany.

Rozhovory s respondentkami byly zaméreny na nékolik aspektd kazdodenniho
zivota, které mohou byt ovliviiovany jejich religiozitou a na kterych lze vypo-
zorovat genderové postoje respondentek. Jednalo se o otdzky zamérené na tra-
di¢ni rodinu, postaveni zen v cirkvich a osobni viru respondentek, jeji prozivani
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Tab. 1 - Seznam respondentek

Respondentka Nabozenské vyznani Jak ¢asto chodi do kostela Rodina (rodice)

R1 protestantka (evangelikalka) 1x tydné véfici

R2 protestantka (evangelikalka) 1x tydné nevéFici

R3 protestantka (evangelikalka) 1-2x tydné véFici

R4 katoli¢ka 1x tydné nepraktikujici véFici
R5 katoli¢ka 1x tydné nepraktikujici véfici
R6 katolicka min. 1x tydné nevérici

R7 bez vyznani 1x roéné (ptilno¢ni mse) nevéFici

R8 bez vyznani nikdy nevérici

R9 bez vyznani nikdy nevéfici

Pozn.: za nepraktikujici véfici jsou povazovani lidé, ktefi svou viru v Boha deklaruji, ale aktivné se netcastni zadnych
forem nabozenského zivota (napt. nechodi do kostela). Zdroj: vlastni zpracovéni na zakladé vyzkumu provedeného
autorkou.

v kazdodennim Zivoté, pravidelné aktivity Zen a volny ¢as. Tradi¢ni rodinou je
pro ucely této analyzy chdpdna rodina s nadprimérnym poétem déti (t¥i a vice),
kde je muz zZivitelem rodiny a zena v domdcnosti a rodice jsou sezdani. Pojem rov-
néz zahrnuje diraz na rodinny Zivot a vyraznéjsi roli otce nez matky, odmitnuti
predmanZelského sexu a vysokou stabilitu manZelstvi (Hayford, Morgan 2008).
Analyzovany byly ndzory respondentek na dana témata a jejich hodnoceni tak,
aby bylo mozné interpretovat odli$né vnimani kazdodennich problémi Zenami
odlisného vyznani. Vzhledem k tomu, Ze vSechny vérici respondentky chodi do
kostela s obdobnou pravidelnosti (tab. 1), jejich zboZnost lze povaZovat za srovna-
telnou (Hamplova 2013, 2011), stejné tak (ne)zboZnost respondentek bez vyznéni.

4. Krestanstvi v kazdodennim Zivoté mladych Zen: vysledky
4.1. Tradic¢ni rodina

Z analyzy odpovédi respondentek vyplyva, Ze vérfici a Zeny bez vyznani maji
odli$né predstavy o idedlni rodiné. Vérici zeny preferuji tradi¢néjsi usporadani
rodiny (Hayford, Morgan 2008), a to bez vyraznych rozdilt mezi protestantkami
a katolickami. Z rozhovord je zfejmé, Ze s nékterymi rysy tradi¢ni rodiny se vé-
Tici Zeny zcela ztotoZiuji a dalsi prijimaji s drobnymi vyhradami. VSechny vérici
respondentky kladly dGraz na poceti ditéte pouze v manzelstvi. Rovnéz preferuji
cirkevni sniatek, ktery povazuji za ,,hlubsi®, za slib pred Bohem, coz lze vzhledem
k jejich prislusnosti k ndboZenské komunité povazovat za prirozené. Preji si mit t¥i
az pét déti, tedy v porovnani s vétsinovou spole¢nosti chtéji mit velkou, a tedy vice

tradiéni rodinu (Adsera 2006; Hayford, Morgan 2008). V&¥ici Zeny rovné% shodné
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zastavaji nazor, ze pohlavni Zivot patfi pouze do manzelstvi: ,pokud vstupuju do
manZelstvi, tak jakoby s tim cilem zaloZit rodinu“ (R5). Tradiéni k¥testansky model
manzelského svazku je jim tedy bliZ$i a sexudlni Zivot pred svatbou odsuzuji. Tato
dvé hlediska lze interpretovat jako nejvyraznéji formovand religiozitou. Nazory
véricich Zen na dalsi aspekty fungovani rodiny, jako jsou rozvody, antikoncepce,
interrupce nebo patriarchalni hegemonie, ovSem nejsou jiz tak jednoznaéné tra-
di¢ni. Nejvyraznéjsi rozdil oproti tradi¢nim vzorciim je v ndzoru véricich respon-
dentek na rozvod, ktery povazuji za mnohdy nezbytné vychodisko z nefunkéniho
manzelstvi, a zcela jej tedy neodsuzuji. I pfes to, Ze vétSina cirkevnich instituci
se k rozvodiim stavi negativné, pro respondentky je dulezity hlavné manzelsky
soulad a s moZnosti rozvodu proto vSechny souhlasi. V tomto ohledu se tedy stavi
proti ndbozenskym dogmattim. V tradi¢ni rodiné by poceti a narozeni ditéte,
samoziejmé pouze v manZelském souZiti, nemélo byt branéno (Hayford, Morgan
2008).1 pfes tuto vieobecné ptijimanou kiestanskou tradici nemaji na planované
rodicovstvi a interrupci vérici Zeny shodné nazory. OvSem ani v tomto pripadé
nelze hovotit o vyraznych rozdilech mezi protestantkami a katolickami. Jedna se
spiSe o $kalu rozdilnych postojii, od absolutniho nesouhlasu s potraty po jejich
akceptaci. Vérici respondentky na jednu stranu interrupci odsoudily z divodu, Ze
neni v souladu s kfestanskymi zdsadami, ale zaroveri vyjadrily pochopeni mozné
tizivé ekonomické, socidlni ¢i zdravotni situace Zeny: , takze nesouhlasim s potratem,
ale dovedu pochopit diivody, ktery tu Zenu vedou k potratu” (R6). Je tedy patrny zfejmy
rozkol v presvédéeni véricich respondentek, kdy na jednu stranu jsou ovlivnény
tradi¢nim ndboZenskym myslenim a na druhou stranu liberdlnimi a racionalnimi
nézory shodnymi s vétS§inovou spole¢nosti. Jedna z respondentek (R3) dokonce
naznacila nesouhlas s cirkevni rétorikou striktné zakazujici potraty: , Takze jd jako
najednu stranu to neschvaluju, na druhou stranu to chdpu. Prosté beru to tak, Ze pravné
tady ta moZnost je a pokud to cirkvi vadi, tak md nabizet alternativu a pomdhat néjak
témhle lidem, neZ jako Ze primo kritizovat potraty.” Tento ndzor vystihuje rozkol mezi
urcitym tradicionalismem a racionalismem v postojich vérficich respondentek,
ktery se promita i do jejich ndzord na antikoncepci. Z odpovédi vSech véricich
respondentek je patrné, Ze na jednu stranu jeji pouzivani povazuji za ,rozumnou
zdleZitost“ (R6), ale zaroveti je v jejich postojich plné zakofenény tradiéni kies-
tansky pohled na rodicovstvi: ,ve chvili, kdy md prijit na svét clovék, tak je to podle
néjakyho pldnu, kterej Bith md“ (R4).

Podle tradi¢niho vzorce je hlavou rodiny otec. K patriarchdlnimu usporadani
rodiny se ovSem vérici respondentky stavi spise kriticky, naopak u vSech respon-
dentek 1ze zachytit presvédceni, Ze role muZe a zeny by mély byt v rodiné vyrovna-
né. Nékteré vidi pozitivni priklad u svych rodi¢d, kteti o rodinnych zaleZitostech
rozhoduji rovnym dilem, jiné naopak negativné vnimaji dominanci otce a ve své
budouci rodiné by preferovaly vyrovnané role, moznost diskuze a kompromis
mezi muZem a Zenou. Pro dobré vztahy v rodiné povazuji za duleZité rovnéz
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rovnost v péc¢i o domdcnost. Souc¢asné ovsem lze vypozorovat, Ze si respondentky
vazi patriarchalni autority otce, tradi¢ni patriarchédlni rodina je jim tedy blizka.
Zaroven ovSem vnimaji jako vyznamnou ,skrytou” roli matky, kterd z pozice Zeny
starajici se vét$im dilem o prakticky chod domécnosti rodinu ,,¥idi“. Tento nézor
nejlépe vystihla respondentka 2:,,Mné se vzdycky hrozné libi takovy to, Ze muz md byt
hlavou a Zena md byt krkem.” Vérici respondentky tedy nevnimaji zcela vyhradné
patriarchalni rodinu jako idealni vzorec, dokonce lze nalézt i jistou preferenci
vyrazné role Zeny jako té, kterd se ve vét$iné rodin vyraznéji podili na vychové
déti a péci o domécnost.

V nézorech na tradi¢ni rodinu nelze vypozorovat vyrazné rozdily mezi katolic¢-
kami a protestantkami. VSechny vérici respondentky se ovSem v dil¢ich aspektech
vyraznéji priklanéji k tradi¢ni formé rodiny, nez Zeny bez vyznani. Je nicméné
patrné, e nékteré vzorce tradi¢ni rodiny preferuji i nevéici respondentky. Zeny
bez vyznani jsou sice za urcité situace ochotné vychovavat déti mimo manzel-
stvi, ale i pf'es to by uprednostnily nejprve uzavrit siatek. V otdzce vychovy déti
v manzelstvi tedy preferuji kfestanské tradice, ale v jinych aspektech se od nich
naopak odklanéji. Chtéji mit pouze dvé déti a bezvyhradné schvaluji pouzivani
umélé antikoncepce, coz lze vnimat jako nejvyraznéjsi rozdil oproti vérici
respondentkdm. Otdzkou vhodnou pro hlubsi analyzu je, jestli postoje Zen bez
vyznani jsou ovlivnény ktestanskou kulturou nebo jde spise o vychovu ¢i osobni

presvédceni zaloZené na racionalnich Gvahach.

4.2. Zeny v cirkevnich institucich

Ktestanské cirkve podporuji genderové konzervativni kulturu (Shin 2007), coz
pocituji viechny respondentky: ,oni [cirkevni pfedstavitelé] maji jako takovou pred-
stavu, Ze na néjakou pozici se vic hodi muZi a na néjakou vic Zeny“ (R3), i ty bez vyznani:
Ve vétsiné pripadil jsou knéZi jenom muzi a je tam [v cirkvich] takovy ten patriarchdlni
vzorec (R7). Rozdily v genderovych rolich uvnit¥ cirkevni struktury respondentky
nejcastéji zdavodnuji pravé konzervativni cirkevni tradici. Neznamenad to ovSem,
ze by vérici respondentky chapaly oddélené genderové role jako néco nevyhovuji-
ciho, cirkve podle nich Zenam d4vaji dostateény prostor pro realizaci (péce o déti,
nemocné atd.). P¥esto by i tyto aktivity uréené Zendm mohly byt povaZovany za
diskriminujici Zeny ¢i odkazujici je pouze na urcity druh aktivit.

Zretelny kontrast lze nalézt mezi ndzory protestantskych a katolickych respon-
dentek na ordinaci zen a stiatky duchovnich. Jednd se o dlezité aspekty fungovani
krestanskych instituci, které se promitaji do kazdodenniho Zivota cirkevnich spo-
leCenstvi. Instituciondlni rdmec cirkve, ktery nepovoluje ordinaci zen nebo se stavi
proti celibatu, formuje chovani véricich a jejich osobni rozvoj v rdmeci cirkevni
komunity. Nazory mladych Zen na fungovani jejich cirkve mohou byt vzhledem
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k vy$3i religiozité Zen (Hamplova 2011) ukazatelem budouciho vyvoje cirkevnich
instituci. Rozdily v odpovédich katoli¢ek a protestantek pravdépodobné souvisi
s odlisnou dogmatikou katolické cirkve a Cirkve bratrské. Cirkev rimskokatolic-
ka nesouhlasi s ordinaci Zen a prosazuje celibat. V Cirkvi bratrské jsou snatky
duchovnich béZnou zalezZitosti a ordinace Zen je povolena, ale v praxi Zeny vedou
kazéni jen vyjimeéné. V jinych protestantskych cirkvich (nap#. Cirkev ¢eskoslo-
vensk4 husitsk4 nebo Ceskobratrska cirkev evangelicka) Zeny kazatelky dokonce
prevazuji, Cirkev bratrskd je v tomto sméru tedy konzervativnéjsi. Je patrné, zZe
vérici respondentky se ztotoznuji s u¢enim své cirkve. Vyjimku lze nalézt pouze
v tom, Ze respondentky z Cirkve bratrské se stavi velmi pozitivné ke kazatelkdm.
Tyto respondentky povazuji omezenou moznost Zen vést kdzani ¢aste¢né za dis-
kriminaci: ,napriklad v nasi cirkvi se Zena ani nemiiZe stdt kazatelkou, takZe tam je
tady ta svym zpiisobem diskriminace silnd“ (R1), ale z4rovet respektuji uéeni Bible
ajejiinterpretaci, kterd rikd, ze muzijsou lépe predurceni stat se knézimi: ,Myslim
si, Ze pokud je k tomu ta Zena povoland a je na to nadand a md pro to talent, tak jo.
Jenom prosté co se tyce muzil, tak pro to maj moznd trosku vétsi pozehndni od Boha. Ale
to jakoby nebrdni tomu, aby Zena treba byla kazatelkou.“ (R2) N4zory katoli¢ek na
ordinaci Zzen a celibat se 1i$i od ndzort protestantek. Normativni vzorce katolické
cirkve povazuji za dobre fungujici a tyto tradice by se podle jejich nadzoru nemély
meénit. Z praktického i dogmatického hlediska souhlasi se zdkazem ordinace Zen
katolickou cirkvi. ,,...Cirkev teda vyriistd z uceni JeZise, a kdyz by on chtél, néjakym
zptisobem, aby Zeny, kterych kolem sebe mél hodné, aby mély tuhle tu sluzbu, tak by
to uz ustanovil on. Tak nevim, pro¢ bychom to ted méli ménit. Takze nevim, fakt v tom
nevidim nic, co by to ty cirkvi pfineslo, kdyby byly Zeny knézkami.“ (R5) Celibat je podle
jejich nadzoru prospésny pro spravné fungovani cirkve, protoze svobodni knézi
maji dostatek prostoru vénovat se svym povinnostem: ,Knéz, ktery Zije v celibdtu,
md mnohem vic asu. Nemusi se v nicem omezovat, brdt ohledy na rodinu, je pastoracné
svobodny a je tady pro ty lidi“ (R5), coZ zddraznily v§echny katolické respondentky.
Rozhodnuti o jakékoliv zméné, kterou s prihlédnutim na tlaky okolni spole¢nosti
vnimaji jako redlnou, prisuzuji pouze papezi, jehoz rozhodnuti by pripadné byly
ochotné zcela akceptovat. Je tedy patrné, Ze katolické respondentky jsou v tomto
ohledu konzervativnéjsi nez protestantky, i kdyZ v ndzorech na tradi¢ni rodinu
tento rozdil patrny neni. Zaroven je ziejmé, Ze si jsou védomy probihajicich spole-
¢enskych zmén smérem k genderové rovnosti, které ptisobi i na katolické cirkevni
struktury, i kdyZ v ostatnich kfestanskych cirkvich (zvl43té protestantskych) jsou
vyraznéjsi. U¢eni Bible a rozhodnuti Cirkve rimskokatolické v otdzkach celibatu
a ordinace Zen ovSem zcela respektuji, a to i pres velky tlak vétSinové sekuldrni

spole¢nosti v Praze.
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4.3. NdbozZenskd identita v asoprostorovém chovdni a volném case Zen

Vérici respondentky se pravidelné modli, ¢tou Bibli, chodi do kostela a dodrzuji
nedéli jako svatek. Je tedy patrné, Ze vira vyznamné ovliviiuje jejich ¢asoprosto-
rové chovani. Vyjmenované kazdodenni (¢ kaZdotydenni) ritualy oviem samy
vérici Zeny vnimaji jako néco prirozeného, co k jejich vife patti: , protoze jsem vérici
od malinka, tak mi pfijdou néktery véci normdlni, ktery normdlnim, teda ostatnim li-
dem nepfipadaji, ktery ostatni lidi nedélaj“ (R4). VéFici respondentky povaZuji sviij
kaZdodenni Zivot v porovnani s jejich vrstevniky za ,,normalni“, coz je vyraz, ktery
pouZila vétSina respondentek. Jedinou vyjimku z ,normélnosti“ ve svém kaZdo-
dennim Zivoté vidi pouze v navstévach kostela, které ovsem povazuji za ,béznou
krestanskou praxi“ (R5), tedy pro né jako pro véici p¥irozenou. ,Asi kromé toho
kostela, kam nejdou, tak ten Zivot je tiplné stejny“ (R4). Zmitiuji naptiklad ,chozeni do
hospody*“ jako néco, co povazuji za ,,normalni“ pro své vrstevniky a co i ony samy
pokladaji za prirozenou soucast svého zZivota: ,nemdm problém jit s kamarddama, se
spoluzdkama na pivo nebo jit si s nima zahrdt volejbal a jako Ziju tiplné normdlné.“ (R4)
Je samozfejmé nutné vzit na zretel, Ze se jednd o mladé Zeny studujici vysokou
Skolu v Praze. Okolni prosttedi a spolecnost tedy jejich pohyb v ¢ase a prostoru
ovliviiuje neméné vyznamné, jako jejich vira.

I pres to, Ze samy vérici respondentky povazuji svlij kazdodenni Zivot za ,,nor-
malni“, lze v ném nalézt ¢asoprostorové odlisnosti od nevéricich respondentek.
Z mist majicich spojitost s ndbozenskym prozivinim povazuji za nejdulezitéjsi,
pro né prirozené, navstévy kostela, kam kazda z nich chodi minimalné jednou
tydné (tab. 1), hlavné na nedéIni bohosluzby. V&tici respondentky cti nedé&li jako
svatek, coz nezahrnuje pouze navstévu bohosluzby, ale i napriklad odli$né obléka-
ni a traveni volného ¢asu v dany den: vérici travi nedéli ve spole¢nosti ndbozenské
komunity a ndv§tévami pratel ¢i rodiny, pripadné se béhem vikendu ti¢astni ndbo-
zenskych aktivit. Povazuji nedéli za ,den straveny s Bohem®, coZ se prolina jejich
celodennimi aktivitami. Vzhledem k tomu, Ze se jedn4 o jeden ze dvou volnych dni
v kazdém tydnu, je zfejmé, Ze ndbozenstvi zaujima vyrazny podil v jejich ¢aso-
prostorovém chovani a vypliiuje velkou ¢ast jejich volného ¢asu. DiileZitou otazkou
také je, s jakou motivaci se uc¢astni nedélni bohosluzby a cti nedéli jako svate¢ni
den. Je patrné, Ze hlavni pohnutkou je pro vérici respondentky tradice ¢i dokonce
povinnost, kterou povazuji za dilezitou soucast své krestanské identity. Tradice
a povinnost se ovSem vyrazné prolinaji s motivem spole¢enskym, vérici Zeny méni
své ¢asoprostorové chovani v nedéli proto, aby se setkaly s komunitou véricich.
Prostor kostela (nejen) p¥i nedélni bohosluzbé vnimaji jako prostor ,setkdvdni se
s Bohem i s téma ostatnima lidma, co tam jsou” (R2). V jejich osobnim proZivéni viry
je pro né nejdulezitéjsi interakce se stejné orientovanym spolecenstvim, které je
proné&,duchovnirodinou“ (R2) a,,spolecenstvim, ktery md jeden cil“ (R4). Samozfejmé
je nezbytné zohlednit, Ze se jedné o mladé Zeny, pro néz jsou spole¢nost a kontakt
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s lidmi stejného zaméreni dleZitou soucasti kazdodenniho Zivota a hledani osobni
identity. Nejen prostor kostela, ale i jiné sakralni objekty a mista na né zaroven
pusobi jako ,prostor, kde clovék jakoby se miiZe zklidnit a jakoby se zamyslet i nad téma
jinyma, neZ praktickyma strankama Zivota, a je to prosté... clovék tam miiZe prijit dusev-
né nacerpat a mit néjakou sebereflexi, tak se miiZe dostat blizko k Bohu* (R3). Jedn4 se
tedy o misto, které jim skrze jejich viru umoziiuje zamyslet se nad svym zivotem.
Kazdodenni chovani véricich respondentek je tak ¢aste¢né utvareno tim, jakym
zpusobem na né pusobi mista spojend s ktestanskou spiritualitou.

Za ,zcela pfirozenou (R5) povazuji vé¥ici respondentky i dobrovolnou &innost,
kterou vypliiuji, na rozdil od nevéricich respondentek, vyznamnou ¢ast svého
volného ¢asu. Aktivity tykajici se organizace ndbozZenskych skupin déti a mladeze,
détskych klubt a tAborti, pomoc v pastora¢nim centru, prace kostelnice, varhanice
¢i lektorky spojuji vSechny vérici respondentky. Naopak nevérici Zeny se nepla-
cené praci nevénuji, s otaznikem ovSem zUstav4, jestli by pro obdobnou ¢innost
mohly najit jedinou motivaci pravé v nadbozenstvi. Nejen v podobé dobrovolné
¢innosti, ale i v rdmci jinych aktivit spojuji vérici Zeny sviij volny ¢as s ndboZen-
stvim (n&boZenské pout, vikendov4 ¢&i veferni setkani aj.). V tomto ohledu se
oviem neodliduji od nevéticich Zen, které sviij volny &as travi obdobné (vylety,
setkavéani s prateli), i kdyZ samoziejmé s jinou motivaci.

Z rozhovort s véricimi respondentkami neni patrné, Ze by jim vétSinova
sekuldrni spole¢nost stavéla néjakd omezeni v jejich prostorovém a spolecen-
ském chovani: ,si myslim, Ze to, Ze je clovék vérici, to neznamend, Ze neni ¢lovékem
a neni zatazen do tj spole¢nosti vétsinovy“ (R1). Zadn4 z nich nenaznadila, Ze by se
v sekuldrni spole¢nosti citila jakkoliv nepohodlné. Za nepfijemné, ale ne ome-
zujici, povaZuji pouze ptili§ agresivni projevy viry (¢i neviry, napt. pohanské &
satanistické svatyné; R5) ve vefejném prostoru nebo pobyt v noénim klubu &
v hospodé, kde by se ve velké mife konzumoval alkohol. Vétsina respondentek
v prubéhu rozhovoru zminila pouze jediné misto, kam by nikdy nesla, kterym je
,nevéstinec (R1) nebo ,striptyzovy bar“ (R2). Mista spojen4 s pfevaZné muZskou
sexualitou lze povaZovat za tzv. ,patriarchal bargain“ (Kandiyoti 1988). Toto pro-
storové omezeni ovSem nelze spojovat pouze s religiézni identitou Zen, spise se
vztahuje na vétSinu mladych Zen Zijicich v Praze, bez ohledu na jejich religiozitu.
Za obdobnda mista lze oznadit i napf. postranni ulice v noci, na které kladly daraz
hlavné nevérici respondentky a které 1ze spojit spise se strachem. Nevérici Zeny
povazuji také prostor, kde se odehravaji ndboZenské ritudly, za misto, kde by se
necitily dobfe. V tomto pripadé se ovSem nejedna o jejich negativni osobni postoj
k sakralnimu prostoru, ale spiSe o neprijemny pocit, ktery v nich vyvolava jejich
neznalost a tedy nemoZnost participovat na ndbozenskych ritualech, kvtli ¢emuz
se citi nepatricné vici pritomnym véricim.

Casoprostorové chovani vé¥icich a nevéticich respondentek m4 tedy vnéjsi zte-

vvrs

telné odlisnosti, které oviem samy vérici respondentky nepovazuji za neobvyklé
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Vevs o

nebo vyrazné zietelné navenek. ,Myslim si, Ze [kfestanstvi] a2 tak tim vnéjsim zpiiso-
bem zivot neovlivriuje. To, Ze clovék jde nékdy do kostela nebo se modli nebo déld takovy
véci, ale... Ten Zivot z vnéjsku nijak zvldst ovlivnény neni. TakZe si myslim, Ze jde spis
o ten vnitni Zivot, Ze ten je jiny.“ (R1) Rozdily lze hledat v odli§ném vnimani prosto-
ru véricimi respondentkami a vnitfnim prozivani kazdodenniho Zivota. ,,Myslim
si, Ze kdy?Z ¢lovék je vérici, tak potom md tplné jinou perspektivu na vsechno, kde je.
Takze jd kdyz? jdu do lesa, tak si myslim, Ze mdm asi trosku jinou perspektivu, nez kdyz
tam jde ¢lovék, kterej viibec nevnimd néjaky transcendentum, jo. Takze jd si myslim, Ze
to proztvam v takovy plnosti.“ (R1) Casoprostorové chovéani véficich respondentek
se tedy neodliSuje pouze kiestanskymi ritualy jako je navstéva kostela, ale také
vnitfnim prozivanim kaZdodenni zkuSenosti ,skrze Boha“, coz jejich kazdodenni
chovéni vyznamné formuje. Véfici respondentky dokonce primo oznacéovaly svij
kazdodenni zZivot za zcela ovlivnény svym nabozenstvim, kdyz zdtraznovaly, Ze
se sna%i ,jednat tak, aby se to Bohu libilo, kdy? to feknu takhle” (R2) a Ze ,,[¢lovék] nent
jen sdm se sebou, je s Bohem a zdroveri myslim, Ze skrze toho Pdna Boha ¢lovék vnimd
i lidi kolem sebe“ (R6).

5. Diskuze a zavér

Muzsky hlas je v kfestanstvi dominantni a ¢asto je povaZzovan za reprezentativni,
¢imZ muiZze dochazet k marginalizaci dalsich hlast, které nejsou ve spole¢nosti
tak vyrazné (Tomalin 2013), napiiklad Zen. Z analyzy postoji véFicich a nevé-
Ticich mladych Zen z Prahy vyplyva, Zze kfestanstvi piisobi na nevyrovnané role
zen a muzu v roding, cirkvi, spole¢nosti a v prostoru. Je patrné, Ze respondentky
vnimaji ki‘estanstvi jako patriarchalni silu ptisobici konzervativné na spolec¢enské
arodinné vztahy. Osobni postoje véricich respondentek se ve vétsiné aspekti s tra-
di¢nim kfestanskym vykladem shoduji. Kfestanstvi dle vypovédi respondentek
nejvyraznéji formuje ndzory véficich na manZelstvi a rodinu (napt. na velikost
budouci rodiny, sexudlni aktivitu, antikoncepci, interrupci atd.). Vé¥ici respon-
dentky rovnéz preferuji tradi¢ni genderové vztahy, které se rozvijely v kfestan-
skych spole¢nostech po mnoho generaci. Hodnoceni vybranych aspekti rodin-
ného a spolecenského Zivota véricimi respondentkami je tedy zfetelné odlisné od
hodnoceni Zen bez naboZenského vyznani, i kdyz lze nalézt aspekty, ve kterych
se Castecné sblizuje. Nazory véricich krestanek jsou tak pravdépodobné ovliv-
novany i sekuldrni vétsinovou spole¢nosti. Na druhou stranu i u respondentek
bez ndbozenského vyznani lze pozorovat jisté preference tradi¢né kiestanského
usporadani roli, napt. v manzelstvi. S jistou ddvkou opatrnosti tedy lze tvrdit, Ze
krestanska kultura ¢aste¢né ovliviiuje respondentky nehledé na jejich religiozitu.
Diskutabilni ovSem je, jestli se jednd pouze o vliv kulturnich vzorct vychazejicich
z ktestanskych zakladi, nebo jestli hraje roli spise osobni preference ¢i vychova.
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Oddéleni vlivu kultury, tradic, vychovy ¢i osobniho racionédlniho presvédéeni od
naboZenského presvédceni respondentek je ovsem problematické a i samy re-
spondentky mnohdy nedokaZi zcela odlisit, ktery z téchto vlivi u nich prevlada.
Dulezit4 otdzka, kterou v této souvislosti nelze opomenout, se tyka ndboZenské
socializace jedince, tedy toho, jestli mira zboZnosti rodiny (rodi&ti) respondentky
ovliviiuje jeji ndboZenské vnimani a chovani. S ohledem na strukturu respon-
dentek (tab. 1) oviem neni mozné analyzovat vliv zboZnosti rodi¢t a p¥ipadné
nabozenské vychovy respondentek na jejich postoje, ndzory a chovéni.

Z vyse predstavené analyzy dale vyplyva, Ze kiestanstvi je vyznamnou soucésti
zivotniho stylu a kazZdodenniho Zivota véricich respondentek. NdboZenstvi stale
hraje dtleZitou roli nejen v osobnich nadzorech a ve vnitfnim zivoté, ale i v kazdo-
dennim chovéani respondentek. Nejvétsi rozdily 1ze vypozorovat zejména v traveni
volného ¢asu véricich a nevéricich zen. Rozdily se projevuji v odliSném traveni ne-
déle jako ,dne s Bohem®, v navstévach bohosluzeb a v dobrovolné ¢innosti, které se
vérici respondentky vénuji ve svém volném ¢ase. V kazZdodennim chovani véricich
a nevéricich respondentek lze nalézt zfetelné odlisnosti i presto, Ze samy vérici
zeny své chovani oznacuji dle svych slov za ,normalni®“. Vérici Zeny na otdzku,
jestli je jejich kazdodenni zZivot odlisny, nepfimo odpovédély zaporné, protoZe
vSechny vySe zminéné aktivity povazuji za prirozenou soucast svého Zivota, ale ve
srovnani s Zenami bez ndboZenského vyzndni je patrné, Ze odlisny je. Vyznamny
vliv m4 také vnitfni prozivani kazdodennich zkuSenosti véricich respondentek
sprostfednictvim Boha“.

Mezi preferovanymi hodnotami a kazdodennimi zkusenostmi protestantskych
a katolickych respondentek nelze nalézt vyrazné rozdily. Pouze v otazkach ty-
kajicich se postaveni Zen v cirkevnich institucich a celibatu jsou patrné odlisné
nazory katoli¢ek a protestantek, coz miZe souviset s oficidlnim uéenim vybra-
nych cirkvi, které je v téchto otdzkach odlisné a které respondentky cti a povazuji
za zavazné. Vétsina cirkevnich instituci podporuje kulturu genderové socialni
hierarchie (Ingersoll 2003), coZ vnimaji jako skuteénost nejen vé¥ici Zeny. Tyto
instituce kompenzuji exkluzi Zen naptiklad tim, Ze jim poskytuji konkrétni pri-
lezitosti uplatnit se v cirkevni struktute. Zeny tak vykonévaji vhodnou praci, aby
se vymanily prostorovému omezeni utvd¥enému cirkvi (tzv. patriarchal bargain,
Kandiyoti 1988). Protestantské respondentky hodnoti hierarchické uspotddani
v cirkvich jako nevyhovujici a vyslovuji se pro liberalizaci tradi¢nich struktur,
naopak z nazort katolic¢ek je patrné, Ze cti odlisné poslani Zen a muzi a uznavaji
muzskou autoritu v ramci cirkevnich struktur.

Z kritické analyzy rozhovort s véricimi i Zenami bez nabozenského vyznani
je patrné, ze genderové stereotypy a patriarchalni nazory lidi jsou produkovany
nabozenskym kulturnim systémem, a kulturni obrat je ve feministickych geogra-
fiich tedy klicovym tématem. I pres to, Ze feminismus dosud ovliviioval geografii
néboZenstvi pouze nepatrné, analyza vlivu ndbozenskych instituci na spole¢enské
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normy urcujici genderové vztahy se ukazuje byt relevantnim polem vyzkumu.
Predstaveny prispévek lze povazovat za sondu do mozného vyzkumu v rdmci
feministickych geografii ndbozenstvi v ¢eském prostredi, a prispiva do doposud
opomijeného tématu v ramci kulturni geografie, kterym je vliv krestanstvi na
kazdodenni Zivoty Zen. Je patrné, Ze ndzory mladych Zen analyzované v ramci
tohoto prispévku se vZdy vyhradné neshoduji s u¢enim krestanskych cirkvi, i kdyz
jisté tradi¢ni a patriarchélni tendence v nich Ize vypozorovat, hlavné ohledné tra-
diéni rodiny. Obecné lze kazdodenni Zivot véricich respondentek povazovat za
odlisny od zivota respondentek bez vyznani, zejména ve zplisobu traveni volného
¢asu. Pro komplexnéjsi analyzu vlivu kt'estanstvi na kazdodenni Zivot mladych
zen v ramci feministickych geografii ndbozZenstvi je ovSem potfeba vénovat se
hloubgji zejména otdzkdm (¢aso)prostorového chovani mladych Zen, naptiklad
prostorovym omezenim, traveni volného casu, ale i neplacené praci, vztahu
k zaméstnani aj. Feministické geografie naboZenstvi se tak mohou stat dtilezitou
soucasti socidlné geografického vyzkumu, a to nejen pro to, Ze genderové vztahy
utvarené krestanskou tradici jsou dilezité ve vSech sférach Zivota spole¢nosti,
atoispole¢nosti prevazné sekularni, jakou je spole¢nost v Cesku. Zaroveti bylo na
prikladu vybranych respondentek prokazano, Ze kulturni hodnoty jsou dilezitym
aspektem rozvoje spole¢nosti a prostoru, a proto je kulturnim systémdm a jejich
produktim po kulturnim obratu v socidlnich védach zcela adekvatné vénovana
zvySend pozornost. Nabozenstvi by tak mélo byt uvazovano pri kazdé analyze gen-
derovych nerovnosti a jejich vlivu na postaveni Zen ve spole¢nosti. Feministické
geografie ndbozenstvi udavaji novy pohled na analyzu genderovych nerovnosti
pravé prijetim této premisy, zdroven vhodné reflektuji kulturni obrat a zavadéji
nové, feministicko-geografické metody vyzkumu do studia naboZenstvi, které jsou
dilezité hlavné pro analyzu chovanilidi v kazdodennim Zivoté.
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SUMMARY
Feminist geographies of religion: Christianity in the everyday life of young women

The aim of this contribution is to connect feminist theory, religion and space within a geo-
graphical approach. The contribution is based on the assumption that religious adherents have
amore positive attitude towards gender inequality and hold more stereotypical and traditional
values than non-religious people. All world religions keep patriarchal values privileging men
and masculinity over women and femininity. The connection between religiosity and gender
inequality in society is also evident in Czechia whose society is primarily influenced by Christian
culture. Czech society is mostly secular, in spite of some regions where Christianity continues to
have a strong presence and where religiosity partly forms social relations and public space. The
influence of religion on the difference between men and women in the context of geographical
diversity can be studied within feminist geographies of religion. Feminist geographies of religion
are based on feminist concepts and on the new geography of religion. They take inspiration from
the cultural turn in social geography. This subfield focuses on the effect of religious institutions
on social norms shaping the relationship between men and women. It is a new discipline in social
geography. Hopkins identifies a broad range of possible research within feminist geographies
of religion, which could analyze gender relations in the context of religion and space. The range
of the research is wide because this subject could be studied on many geographical levels and
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because religions themselves are very diverse. The role of women (and men) in Muslim culture
continues to be the most common subject in feminist geographies of religion. On the contrary,
gender relations in the Christian religious space do not attract much attention from social geo-
graphers. Nevertheless, Christian culture influences everyday life of women and men directly,
through dogmas and traditions, and indirectly, through religious institutions. The assumption is
that Christian culture and traditions are well developed in Czech society and influence everyday
behavior of religious and also non-religious women. The study verifying this premise is based on
a qualitative research using semi-structured interviews with young women living in the rather
liberal city of Prague. The interviews were conducted with nine women: three of them were
without religious affiliation, three were Catholic (Roman Catholic Church) and three Protestant
(Evangelical, Brethren Church). The interviews were focused on several aspects of everyday life
which could be influenced by their religious affiliation and on which the respondents’ gender
attitudes could become visible. The questions focused on traditional family values, the role of
women in the Church, the matters of personal faith, the everyday life and free time activities.
From a critical analysis of the interviews, it is evident that opinions and behavior of religious and
non-religious respondents clearly differ. The biggest difference between the life of religious and
non-religious respondents is related to the issue of traditional family, on which religious women
place a greater emphasis. For instance, they want to have more children. Religiosity also influ-
ences their opinion of family and marital life (e.g. contraception, abortion, sexual activity, etc.).
Religiosity also shapes the spatial behavior of religious respondents, mostly reflected in regular
church visits, the celebration of Sunday, leisure time activities (e.g. unpaid work) and in the
perception of space “through God”. Nevertheless, non-religious respondents prefer traditional
roles just like religious respondents, e.g. in marriage. Generally, religious culture influences
respondents regardless of their religiosity. Furthermore, the everyday practice of Protestant
and Catholic respondents is similar, while there is a small difference in their opinion of celibacy
and the role of women in Church. The respondents follow and respect the official doctrines of
their Church. Obviously, the everyday life of religious and non-religious respondents differs,
mostly in their leisure time. Christianity particularly influences religious women in the way
they approach social relations, the family life and other aspects of everyday behavior.
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